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“¢,Qué entendimiento tengo yo, qué estudios, quériakgs, ni
gué noticias para eso, sino cuatro bachilleriasrfig@les? ...yo que soy
ignorante y tiemblo de decir...'Respuesta a Sor Filote#d4). Asi
hablaba de si misma Sor Juana Inés de la Cruzlesmzerecer la facultad
del entendimiento, y cumplir con las costumbreshdeh gusto del siglo
XVII. Pese a estas y a tantas palabras similar@supciadas por la
monja, los estudiosos de su vida y su obra pareparar en sentido
contrario. La mayoria de los criticos se debatem@tiples teorias sobre
los fundamentos de su vocacién religiosa, susidaties mundanas o
profanas, sus complacientes o conflictivas relasaron la Corona y el
clero, y su magnificiente obra literaria, pero tgsniones resultan
unanimes al reconocer la vasta erudicion y la pasadural de Sor Juana
por el conocimiento. Sin embargo, mientras queustantivo del
conocimiento se refiere a “todo lo que la menteeoiet o deriva del
proceso mental, asi como al resultado del act@decer, producto que
es acumulativo”, el sustantivo del entendimientceiere “a la suma de
poderes mentales por medio del cual el conocimiemntadquirido y a la
aprehension de sus relaciones e inferencigistipnario Collier). Segun
estas definiciones, el conocimiento es un un eféetentendimiento, el
cual, a su vez, se constituye en su causa. Aldersila distincion entre
las categorias del conocimiento y del entendimjaentestra intencion en
este trabajo es dilucidar si la pasion por el con@nto de Sor Juana
podria definirse mas acertadamente como una papidn el
entendimiento.

En este sentido, resulta posible vislumbrar sefiagy m
esclarecedoras a través del estudio de algunostaspe su vida, pero
los inequivocos argumentos se revelan a raiz dedaseptos con
respecto al entendimiento que emitié6 Sor Juana &es$puesta a Sor
Filotea en forma de prosa, y revel6 en el poema “El suefidorma de
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verso. En el poema “El suefio” o “Primero Sueftahico poema —al
decir de Sor Juana- escrito por gusto progREspuestd4s), se desglosa
el relato del viaje del alma en pos de los missedel universo. La
Respuesta a Sor Filotea de la Crag un documento abiertamente
autobiografico, donde Sor Juana revela, a través kistoria de su vida
la esencia de su ser, y donde también expone, ademiotros
importantes conceptos teoldgicos, su percepcida dstrecha relacién
entre el ser y el entendimiento.

Estimamos que en la apreciacion detallada de #aziomes es
factible demostrar que para Sor Juana el probla&inzodocimiento ya no
fue el de su sistematizacién, sino el de la expredel ser relacionado.
La conformacién de su pensamiento teolégico se cilé
indefectiblemente con las ideas teoldgicas predant@s del momento,
y su filosofia estuvo envuelta en el contexto bfts de la época, pero
sus contundentes argumentos demostraron tambigedogas lecturas y
reflexiones personales sobre las obras de impegamhestros como San
Agustin de Hippona, Santo Tomas de Aquino, NicalésCusa y
Anastasio Kircher, ademas de “los libros de santosd Breviario
Romano” (Arenal 318).

No obstante su negacion para aceptarse como posszdor de
conocimientos, “... ¢qué estudio, qué materialé$24), Sor Juana se
describio a si misma como un ser nacido para éssndel mundo y para
el entendimiento de los sucesos a su alrededoto atg#clardé en su
Respuesta

Lo que si es verdad que no negaré... que desde queymia
primera luz de la razén, fue tan vehemente y paderui
inclinacion a las letras, que ni ajenas reprensicrgue he
tenido muchas-, ni propias reflejas —que he heohmnas-, han
bastado a que deje de seguir este natural impus®mps puso
en mi. (444)

De alli en adelante Sor Juana se dedic6 en esenéoto a
explicar como aprendi6 a leer a los tres afios dd,emo se “abstenia
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de comer queso, porque (oyd) decir que hacia rydosdia (con ella)
mas el deseo de saber que el comer” (446). Désudid también como
a muy corta edad observaba los movimientos deoampiv para analizar
la frecuencia y la duracion de los giros con regpatimpulso inicial.
Asimismo relatd sus preocupaciones infantiles sédbmensidad y la
estética del polvo de la harina sobre la mesa dedma (445). En su
primera juventud Sor Juana quiso asistir a la usidad en México, y asi
lo pidi6 a su madre: “que, mudandome el traje, nviase a Méjico, para
estudiar y cursar la Universidad; ella no lo quisacer... pero yo
despiqué el deseo en leer muchos libros variogeqnia mi abuelo, sin
gue bastasen castigos...” (446). La frase “mudandeméraje”
significaba que para entrar en la universidad J&amirez tendria que
simular su femineidad y vestirse con ropas de vandes en siglo de tan
escasa aceptacion de cualquier vestigio de pensermaeonocimiento
regular (o de excepcidn) en la mujer, era impogiglesar en ingresar
como tal en cualquier universidad. De todos mogapgacias a su
infatigable empefio, Sor Juana aprendié latin, legueminada como
gramatica,“en veinte lecciones” (446), desplegaatitenacidad en su
aprendizaje de esta lengua que se castigaba cos®ndas y mas
centimetros del cabello, que constituia “tan apl#eiadorno natural” en
las mujeres, si no lograba aprender “tal cosa qribabia propuesto. ..
gue no me parecia razon que estuviese vestidabaddlascabeza que
estaba tan desnuda de noticias” (446).

Dentro de una actividad intelectual tan intensaaantodidacta,
transcurrié Sor Juana su juventud “en la estudirsa... de leer y mas
leer, de estudiar y mas estudiar, sin mas maegi®is mismos libros”
(447). Desde el hallazgo del mundo en la bibliatee su abuelo
descubierta a muy temprana edad, la apasionadsidad intelectual de
Sor Juana la mantuvo viajando incesantemente mbediblibro, tanto los
gue leyé como los que escribid, hasta sus postdéassFecha en la cual
habia logrado reunir alrededor de cuatro mil lijtogo a una extensa
variedad de instrumentos musicales y aparatos deite, ademas de
una coleccién de cartas de viaje y mapas. Repolsible suponer
entonces que Sor Juana haya vivido casi exclusivampeara el desarrollo
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de sus facultades intelectuales, como observandadaenente Pedro
Salinas, “su estudiosa ocupacion estaba absolutarndemtificada con
su faena de vivir” (Cita de Benassy-Berling 118).

A nuestro modo de ver, sus relaciones con losyésg con los
representantes de la lIglesia fueron muy importanfgeso no
constituyeron aunque asi pudiera parecerlo, et@emuralgico de su
existencia. En cambio, los conflictos entre layfla razén si fueron
fuente de grave desasosiego para su espiritu, #a parque los
paradigmas irracionales de la fe, es decir, lotemds, los milagros, las
visiones, se oponian radicalmente al racionalisneohggredaba Sor Juana
de Santo Tomas de Aquino: “las luces de la razéticfEan, a su nivel,
en el conocimiento de Dios'Réspuestal49), y en parte porque, la
entrega total a los avatares de la fe sin el feesclarecedor del
entendimiento, pugnaba con su mente avida de indag leyes del
universo que envolvian o sobrepasaban a si misariaigs.

Sor Juana pertenecid a un ambiente tomista poresxia
aungue no exclusivamente, pues las ideas scotisdasmuchas veces
aceptadas aunque fueran contrarias a la doctrin®asto Tomas.
También es necesario recordar que en el contexwigio Sor Juana,
donde las letras debian ocuparse de temas divihasmanos en forma
separada, su propia escritura fue una constantegaoién. De hecho,
la Iglesia considerd sus ideas como una provocaaidos canones
vigentes, lo que llevé al Obispo Manuel FernandezSdnta Cruz a
conminarla, en el famoso Prélogo &arta Atenagoricaa dedicarse a
escribir sobre asuntos religiosos exclusivame8te. Juana se arrepentia
de si misma cuando hablaba de su entrada al canvEeinsé que huia
de mi misma; pero jmiserable de mi! trajeme a mimigo y traje mi
mayor enemigo en esta inclinacioRegspuestd50).

Méas adelante Sor Juana declard en su Peticion iémal
Tribunal Divino “que habia vivido no sélo sin refg por 25 afios sino
peor que pudiera un pagan@Mras escogida322). Esta declaracién tan
enfética parece emerger del conflicto entre elrfibd y racionalista
espiritu de Sor Juana y las normativas eclesigstice trataban de
imponerle. La particularidad del término “pagantilizado por la monja
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parece cargarse de ironia si rememora, en un sdeido como Sor
Juana, el mismo vocablo empleado por Américo Vaspmrcsu famosa
Carta a Pietro Soderinpublicada en 1505 6 1506: “Nosotros no supimos
si ellos tenfan alguna ley, ni si podian llamarseas o judios, ni si ellos
son peores que los paganos porgue no observamogrecieran ningln
tipo de sacrificio.” (Cita de Mills, 81). En egiasaje, Vespucio, a todas
vistas influenciado por la retérica de Colén, intdya demostrar la
ausencia de religion y de cddigos morales en iigé@mas americanos en
comparacioén con las normativas de la Cristiandad

Es muy féacil clasificar como religiosas a las memacritoras de
los siglos XVI'y XVII tanto de Espafia como de laeMa Espafia, porque
la forma de sus cartas y de sus escritos asi lotamesin embargo Sor
Juana se diferencia largamente por la inclusiésudieratura, es decir,
por elaborar una escritura indudablemente méasaddin Una escritura
altamente artistica por el derroche de las imaggnies metaforas,
inteligente por el contenido y el uso magistralsigitido maltiple de la
ironia, y finalmente, culta y erudita por el estifs citas y las referencias.
Estas caracteristicas hacen que Sor Juana solardsdlgs costumbres y
de la tradicion escritural de los conventos, ddad®mnduccion espiritual
de los confesores dirigia la elaboracion de losulgns biogréaficos con
vistas a la formacion de las conciencias. AunguelJ8ana obedece a
tales designios, despide en el afio de 1682 a deswnel sacerdote
Nufiez de Miranda, quiza para darle rienda suelt&s @&ompromisos
adquiridos por su imaginacion, y al cumplimientostis trabajos “de
encargo” que representan la tercera parte dedbdad de su obra.

En cuanto a la escritura religiosa aceptada comdelo@urante
esos siglos en sentido transatlantico, un gruesw teecopilado por
Arenal & Schlau, titulad@ntold Sisterspresenta una variedad de textos
elaborados por distintas monjas avocadas a laslgtre ofrecen una
extensa cuenta del estilo y el contenido usualesstietipo escritura.
Entre ellos se destacan el texto “Instruccionea paa vida carmelita,”
datado en el afio de 1585 por la Hermana Maria deJ8sé, y la
autobiografia de la Hermana Ana de San Bartolosuéite en 1617. En
su mayor parte estos textos rememoran la escdi@anta Teresa de



HPR/6

Jesus en cuanto al estilo coloquial-confesiondkglato de las visiones
sobrenaturales, pero aunque distan mucho de léséaqurosa mistica de
la Santa, no por ello dejan de ser documentossadigue narran las
delicias y las vivencias del alma en la cercaniBide.

De cualquier modo y desde el punto de vista déelatura que
la Iglesia acostumbraba a leer de los textos cdnatss, la escritura de
Sor Juana podia ser considerada realmente profamalo aqui por
descontado sus poemas commemorativos de fiest@sosabk, sus
villancicos y sus Autos Sacramentales, cuyos argtoadueron también
muchas veces discutidos. De modo que la persadaleligiosa de Sor
Juana no estaba amalgamada con su personalidéchpdéersonalidad
ésta que indagaba el universo solitariamente:sgheio que nos revela
Sor Juana ho es objeto de contemplacién sino deoiento... El alma
esta sola, no frente a Dios sino ante un espatiosnbre y sin limite”
(Paz 471).

Por otro lado, “el furor de aprender de la religi@&rrumbo
increibles obstaculos materiales y morales” (4&1¥ye otros, el de lograr
transmitir su pensamiento y su entendimiento dedaas a través de la
escritura por la casi total duracion de su exisgencAunque la
desconfianza de la Iglesia por la pasién del coneeito y por los
fundamentos de la doctrina de Santo Tomas no dejalé causarle
grandes sufrimientos y graves consecuencias efday Sor Juana ya
habia experimentado anteriormente el escozor dardhibicion de
estudiar y lo habia sabido sortear: “porque aumguestudiaba en los
libros, estudiaba en todas las cosas que Diosgindéndome ellas de
letras, y de libro toda esta maquina universaldaNeeia sin refleja; nada
oia sin consideracionRespuestd58). A raiz de esta reflexion sobre sus
métodos de estudio naturales, Sor Juana ofre@é ejemplos sobre su
aguda percepcion: “de donde inferia que las livisagles corren rectas,
pero no paralelas, sino que van a formar una figueaidal” (459). Al
final de su vida, sin embargo, el poder del Saffittic) tan burlado y tan
temido subrepticiamente por ella, hizo mella profuen su destino.

Aunque hemos diferenciado anteriormente el sicadficde los
términos conocimiento y entendimiento, estos varsabé encuentran en
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apariencia entremezclados para muchos de lososritiés consistentes
de Sor Juana Inés de la Cruz, quienes abogan quersdente frecuencia
sobre la existencia de las facultades o aportetitt®s de Sor Juana.
Otros difieren, como Octavio Paz, al reconocerajugue “la aficcion
de Sor Juana a las metaforas cientificas o mittdéges mayor que la de
otros poetas hispanos... La poesia del siglo XVIIysbuso de estas
imagenes” (481).

Octavio Paz también nos recuerda que “la atenuadédia
diferencia entre la fantasia y el entendimientotesrasgo que Sor Juana
comparte con los neoplatonicos” (489), quienesicoaton las ideas de
“Ficino y Bruno, donde las funciones de la fantasi@onfunden a veces
con el entendimiento” (493). Segun esta (con)fyslé fantasia se
encuentra en el lugar de la méas alta preeminemtia és sentidos
interiores, y, lo que es méas importante, “que nefere a lo irreal, sino
a lo intermediario entre lo espiritual y lo senstiiPaz 490).

Con respecto al clasico conflicto entre la fe intaligencia, F.
C. Happold en su estudio sobre “El problema debcimiento” en su
libro Mysticismcita a San Agustin de Hippona, y también a Nicd&s
Cusa (de quien es posible suponer que Sor Juaaddidy directamente
su trataddDe docta ignorantiaaparecido en 1440). La intencién del
autor es separar los conceptos de la fe y lagetetia, y diferenciar los
modos de aprehension de la una y de la otra. & resipecto, los
preceptos de San Agustin y Nicolas de Cusa apadesamrollados en el
tomoMysticism and Philosophical Analysismpilado poiStevent Katz.
Nicolas de Cusa considera que “en muchas cierm&tas cosas deben
ser aceptadas como principios dados, si el probldelasujeto es
entender; y estos principios dados descansan ésusnte sobre
fundamentos de fe(26). San Agustin, sobre cuyos postulados se ha
apoyado otras veces Santo Tomas de Aquino, noasste, considera
gue el entendimiento es el reverso de la fe: “Neghes entender para
creer, sino que haz un acto de fe para poder emtetOl). Sin
embargo, las ideas de Sor Juana, mayormente tenpstecen discurrir
por caminos contrarios. Aqui convergen tambiénctasclusiones de
Linda Egan, quien sintetiza las opiniones de Pdg Buxo:
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El intelecto o la razén es parte indivisible deifapiracion

divina... El Individuo, solo, en una especie de teagundstico,
ejerce su inteligencia para descifrar el jerogiifitie es Dios o
el significado del universo. (332)

Viene al caso recordar cudles fueron las ideasSgueluana
expuso acerca de la inteligencia humana en su igeiger del
entendimiento como constitucion intrinseca del #égunos criticos se
expresan algo duramente de Sor Juana en este@apézé porque las
sutilezas sean siempre dificiles de entender: “Ma@@s regla en Sor
Juana, el ‘don del entendimiento’ es colocado poimea de la nobleza
a falta de poder ser puesto por encima de la Vi(Rehassy-Bering 112).

Nosotros consideramos que Sor Juana explica aderinahbte
la importancia del don del entendimiento, aungque sabemos si
estariamos de acuerdo con su discriminatoria apiriias ventajas del
entendimiento son ventajas en el §&&spuestd94). No estaria de mas
recordar ahora que Respuestas un documento apologético, es decir,
una carta publica de defensa. Sin embardeelspuesttambién es, a
nuestro modo de ver, un intento de justificaciotelacttual de su
cuestionada vida espiritual, escrita para los otrogs plausiblemente
para si misma. Los resultados son dificiles deigae puesto que al
defender su derecho a estudiar, razonar y expeasaiependientemente,
Sor Juana opta otra vez por el natural ejercidiemtendimiento en lugar
del salto ciego de la fe. Lejos de la aceptacidnisa de las estructuras
preconstruidas “el ¢,qué es? y el ¢como es? fusrgargas que se repitié
durante toda su vida” (Paz 109). Busqueda de ptegude respuestas fue
la permanente confrontacion de Sor Juana frentriaérso:

No otra cosa significan las respuestas que dasaolsas a su
curiosidad intelectual, a su interés cientificguaaspiracion a
interpretar las verdades particulares, la probleaeitn del

mundo fisico, y su incorporacion en “Primer Suefigema de
la inteligencia, de sus ambiciones y sus derrqRsdriguez

Santibafiez 627)
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Siempre, de modo consciente o inconsciente Soahemandé
saber: ¢ por qué la expresion de su entendimienpmdia ser tan libre
como la de todos los pensadores que leia, y aepliebatia o apoyaba
por el habito natural del discurrir del pensami@nt&xaminada por
muchos, admirada y temida, aceptada y rechazaalaez| discutida y
apoyada como toda personalidad mas aventajada sredio, “;qué
pesadumbres no le trajo el haberse destacadoy salper, sino por haber
tenido amor a la sabiduria?” (Buxé 63). Ciencanarimiento, saber,
sabiduria, términos amalgamados y ambivalentesossded distintas
formas para denotar el mismo significado, el mutkeldas ideas de las
cosas sobre el mundo de las cosas.

Junto a la&Respuestal “Suefio” Obra select889) es uno de los
mas nitidos retratos intelectuales de Sor Juarsadeéa Cruz, poema del
mundo, su ponderado bien y su pesar. Segin Od®awvid'El ‘Primero
Suefo’ debe leerse no como el relato de un éxtalis. sino como la
alegoria de una experiencia que no puede enceemedeespacio de una
noche sino en el de las muchas noches que pastu&uwe pensando y
estudiando” (481). El acto de conocer es la atatvide descifrar el signo
para perpetrar el ser, en la “épica del acto deeam el poema es la
confesion de las dudas y las luchas del Entendimidis una confesion
gue termina en un acto de fe: no en el saber simba&an de saber” (Paz
499).

De modo que, sin proponérselo y quizd sin pereat&a Juana
se opuso, en su necesidad de dilucidar el univarkss, definiciones de
fe de Nicolas de Cusa y de San Agustin que vimiasiarmente. Octavio
Paz asegura también que el fin de la visiorsdelfiola no-vision: “es la
derrota del entendimiento, vencido por “la inmemsschedumbre/ de
tanta maquinosa pesadumbre” y, simultdneamentdamiversidad de
cualidades de cada uno de los componentes... Eldimiento no pudo
comprender aquella inmensidad y riqueza vista pbrtelecto” (492).
Marta Rodriguez Santibafiez concluye en su trafansion y dispersion
en la visién”, que el sufrimiento vivido por la maren sus Ultimos afios
no era nuevo para ella, pues “ya habia rozadda del fracaso humano
con su poema “Primero Suefio” al constatar querfia de la perfeccion
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de] el conocimiento era imposible de alcanzar” 627

En el pensamiento de Sor Juana, la idea de la prerai del
ejercicio de la inteligencia fue capital: “no pdras razones es el angel
mas que el hombre porque entiende mB&spuestd54). Incluso el
mismo Jesucristo fue presentado por Sor Juana garagumento a su
favor: “el triunfo del sabio, obtenido con dolocglebrado con llanto”
(455). Y con el fin de destacar la supremaciaedétndimiento, Sor
Juana insistié en la feroz persecucion de queshmies objeto porque:
“las ventajas en el entendimiento lo son en elyseg es otro el exceso
gue el hombre hace al bruto, sino s6lo entendasj yinguno confiesa
gue otro entiende mas, porque es consecuenciaedehd&s” (455).
Aparentemente Sor Juana “entendia mas”, luegomés, puesto que
uso el ejemplo en defensa de si misma.

En el articulo “Juana de Asbaje, poetisa barrocaicara”,
Maria Elvira Bermldez hace referencia a la “apafatitotomia entre la
razén y la fe de Sor Juana:

El vuelo intelectual... -culpa si grave merecida pelesestudio
vanamente judicioso- son versos que me revelampareSor
Juana, monja catdlica, el ejercicio libre de l@reque en vano
gueria juzgar el estudio como nocivo, era un mativdonda
inquietud, porque, a no dudarlo, iba contra lasnasra que ella
estaba sometida. (185)

A respecto de la esencia intelectual de Sor Judeda/ relacion
de la conciencia con el entorno cultural, debe laesmnuevamente el
choque entre un sistema de pensamiento racionalidées normas
externas de una religiosidad ciega que se le mt@mimponer, “este es
el verdadero nucleo de las dualidades y ambivasraé Sor Juana, el
origen de sus dudas y sus contradicciones, de digcagin final”
(Bermudez 179). Por otro lado, y para reflejainiamanencia de la
facultad del entendimiento o su inseparabilidathgersonalidad de Sor
Juana, Linda Egan sopesa la posibilidad de quel@ora se hubiese
“suicidado ya (moralmente) cuando ‘dio de limosnasth su
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entendimiento” (Egan 334), planteando la misma gleaAnita Arroyo
expone en su estudiRazon y pasion de Sor Juaft®).

Dado que el ser de Sor Juana se encontraba imieitdbforma
por el don del entendimiento que llegdé a consideramo como parte
intrinseca del otro, es pertinente pensar que lasion de la vias
manifestantes de su ser, como leer y escribir,ifsignuna doble
sentencia de anulacion intelectual y aniquilaci@mah ElIPrélogoa la
publicacion de I&€arta Atenagoricajue redacto el Obispo Fernandez de
Santa Cruz, incluyendo la traicion de su amistadstituy6 la refrenda
de la grave afrenta, ponderada largamente poruaoakn l&Respuesta
Tan sélo cuatro meses le llevaria a Sor Juanaaapeto y emprender
la tarea de redactar humilde y soberbiamente stodgdefinitiva. Sor
Juana Inés de la Cruz depuso su espiritu combatavincreible edad de
cuarenta y cuatro afios, cansada de explicar, pdehile leer, impedida
de escribir, dolida de vivir. Moria su ser, y ma@iaentendimiento. En
el orden contrario.

Bibliografia

Arenal, Electa, and Stacey Schlauntold Sisters New México:
University of New México Press, 1981.

Arroyo, Anita.Razén y pasién de Sor Juaforrda: México, 1971.

Bennasy-Berling, Marie Cécilelumanismo y religién en Sor Juana Inés
de la CruzMéxico: UNAM, 1983

Bermudez, Maria Elvira “Juana de Asbaje, poetigeoba mexicana.”
El Barroco en América.XVIl Congreso del Instituto
Internacional de Literatura Iberoamericana. Uniias
Complutense: Madrid, 1993.

Buxd, José Pascual. “Sor Juana: mounstruo de eririgh” Y diversa de
mi misma entre vuestras plumas an@ompilacion de Sara
Poot de Herrera y Elena Urrutia. México: El ColedgoMéxico,
1993.

Cuadernos de Sor Juan&ompilacion de Margarita Pefia. UNAM:
México, 1995.



HPR/12

De la Cruz, Sor Juan®espuesta a Sor Filote&dicion de L. Ortega
Galindo. Madrid: Editorial Nacional, 1978.

Egan, Linda. “Donde Dios todavia es mujer: Sor duara teologia
feminista.”Y diversa de mi misma entre vuestras plumas.ando
Compilacion de Sara Poot de Herrera y Elena Urritéxico:

El Colegio de México, 1993.

Happold, F. CMysticism Great Britain: Cox & Wyman, 1963.

Mysticism and Philosophical Analysi€ompilacion de Stevent Katz.
New York: Oxford University Press, 1978.

New Dictionary CollierUSA, 1956.

Obras escogidas. Sor Juana Inés de la Crdeleccion de Pedro
Henriquez Urefia. México: Universidad Auténoma de
México/Espasa-Escalpe Mexicana, 1959.

Sor Juana Inés de la Cruz. Obra seledd. Luis Sainz de Medrano.
Barcelona: Planeta, 1987.

Paz, OctavioSor Juana Inés de la Cruz o Las trampas de.l&$pafia:
Seix Barral, 1982.

Poot Herrera, Sara. “Sor Juana y su mundo, trésssiespués.Sor
Juana y su munddviéxico: Universidad del Claustro de Sor
Juana, 1995.

Rodriguez-Santibafez, Marta. “Tension y disperg@dna vision del
Barroco en el ensayo de Octavio P&.Barroco en América.
XVII Congreso del Instituto Internacional de Litera
Iberoamericana. Madrid: Universidad Complutens&819

Vespucio, Américoletter to Pietro SoderiniTrans. Kenneth Mills,
William B. Taylor and Sandra Lauderdale Graham. 6Tw
Woodcuts Accompanying a 1509 German Translation of
Amerigo Vespucci’s Letter to Pietro SoderinCbdlonial Latin
America. A Documentary Histaripelaware: SR Books, 1987.



