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Desde el final de la revolucion sandinista en 194 @ritica se
ha centrado en analizar los textos escritos enrafica durante la
década de los ochenta desde una Optica que ektudi@mica entre el
programa politico sandinista y la construcciéon da aultura popular
pos-revolucionarid.Pocos estudios, sin embargo, han explorado cémo
la literatura nicaragliense pre-revolucionaria desksenta y la primera
parte de los setenta logré plasmar las que sestabdses ideoldgicas
de la revolucién sandinista. Escritoras como Mieheéjlis, Gioconda
Belli, Rosario Murillo, Daisy Zamora, Yolanda Blang Vidaluz
Meneses, por ejemplo, pertenecen a una generaarprgsencié el
nacimiento del Frente Sandinista de Liberacion dladi en 1961, la
victoria de la revolucion sandinista en 1979 y lkrdida de las
elecciones en 1990 contra Violeta Chamorro y ladrilacional de
Oposicion. Segun John Beverley y Marc Zimmermatasesnujeres
“evolved out of a relatively privileged, upper-ddasubject position in a
process that combined increasing awareness insissuelass in the
context of Sandinista militancy with an increasindpetgh not always
explicitly feminist—commitment to women'’s liberatib (105). En el
caso de Michele Najlis (1946), sus poemaAsigurios [1980], Ars
combinatoria[1988], Cantos de Ifigenid1991] y La soledad sonora
[2005]) y su prosaGaminos de la estrella polgt990]) contextualizan
las convulsiones de la sociedad nicaragiiense desdperspectiva que
participa en la voz colectiva y que, a la vez, nesetha la
particularidad. Su primera obrg] viento armado(1969), anuncia la

! Algunas de las obras més logradas inclugascally Signs in Sacred Placg995) de
David E. WhisnantThe Grimace of Macho Raton: Artisans, Identity &tation in Late
Twentieth-Century Western Nicarag(£999) de Les W. Field y los estudios de Edward
Waters Hood, Leonel Delgado Aburto, John Beverl®jayc Zimmerman, entre otros.
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trayectoria humanista que tomaria su poesia y demaueue la
conciencia de la opresibn es un paso fundamentaia hana
comprension del otro y, subsecuentemente, hac@oiatruccion de
una ética revolucionaria sandinista.

El DRAE define la ética como un “conjunto de nosma
morales que rigen la conducta humana,” unas pajtaspensadores
posteriores matizarian dentro una hermenéuticaéridat para
desarrollar una filosofia de la moralidad que afrean marco
epistémico para el comportamiento humano. Para gGelegel, por
ejemplo, una comunidad ética mas amplia nos permitévar una
relacidn mas amplia con nuestros derechos indiledudThe right of
individuals to be subjectively destined to freedsrulfilled when they
belong to an actual ethical order, because themvicton of their
freedom finds its truth in such an objective orde it is in an ethical
order that they are actually in possession of thein essence or their
own inner universality” Elementssec. 153). Segun Hegel, un orden
ético guia al individuo y conecta su subjetividadrtipular a la
comunidad humana al obligarle a vincular su lilkerta liberacion-
individual a un destino colectivo nacido del eduib entre sus deseos
0 impulsos subjetivos y las normas de conductaudgosiedad. Unos
sesenta aflos mas tarde, hacia finales del siglg KiiXest Belfort Bax
igual subrayaba la necesaria sumisiéon de la madliddividual a lo
social: “Morality in practice means at basis théihaf identifying
personal interest with social interest; the sattséa of self outside of,
or even in antagonism to, the immediate interestthe self’ (“The
Ethics of Socialism”). A diferencia de Hegel, quieonectaba la
subjetividad individual a lo social, Bax buscaba sransformacion de
lo individual y una trascendencia del egoismo paldr al sobreponer
lo colectivo a lo individual. En otras palabrasdistincion entre el bien
y el mal radicaba en poder sobreponer los interesesinitarios a los
intereses propios. Durante esa misma época, élogstaliano Achille
Loria exponia su nocion de una “ética final” quenutgiaba los
excesos del capitalismo y llamaba la atencion ianfsosicién de una
moralidad doble que requiere la subordinacién deliases marginadas
-lo que él denominaba una “ética de la obediengiapjromueve una
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moralidad capitalista que mantiene a raya a losapémidos (21-225.
Mas cercano a nuestro tiempo, el teélogo Dietriohtdeffer resaltaba
la necesidad de pasar a la accién y de colocagquiealdiscurso ético
dentro de un marco histérico que contextualizasassijetos, lugares y
momentos (271), ya que “Timeless and placelessatidiscourse
lacks the concrete warrant which all authentic alisse requires”
(270).

Las ideas de Hegel, Bax y Bonhoeffer, entre otsobre la
moralidad sirvieron para examinar el papel de léesig y el
pensamiento socialista en la formacién de una nsec&dad y para
establecer una parte de la base teérica paraltayteale la liberacion.
Durante la década de los sesenta, el pensamiefadibderacion que se
forj6 en América Latina tuvo sus origenes en eluBdg Concilio
Vaticano (1962-65) y en el Consejo Episcopal Latmericano de
Medellin, Colombia (1968). Tedlogos y pensadoreaa@l mexicano
Leopoldo Zea, el brasilefio Paulo Freire y el peou@nstavo Gutiérrez
elaboraron una filosofia de la liberacion arraigadda realidad diaria
vivida por millones de latinoamericanos. En sugigsy desde sus
distintas perspectivas, concordaban que tal rehlisillo se podia
transformar si se empezaban a matizar, a contézdugl a comprender
las causas de la pobreza material, si se emprehdi@mino a seguir

2 Escribe Loria: “We are accordingly obliged to agnise that the relations existing
between large owners on the one hand, and labcamersmall owners on the other, give
rise to a twofold moral code: there is the ethitslmedience instilled into the minds of
the subjugated classes, compelling them to aarfocmity with the interests of the rich;
and there is the capitalistic morality which, wiplermitting the most pitiless usurpations,
still prevents such excesses as might lead toddtrefithe oppressed, and thus undermine
the property system” (21-22).

% En su ensayo “Socialism and Religion” (1884), pgmplo, Bax escribe que el
socialismo “brings back religion from heaven toteawhich as we have sought to show
was its original sphere. It looks beyond the presemment or the present individual life
indeed, though not to another world, but to anotiret higher social life in this world.”
Bonhoeffer, por su parte, denuncié la falta dedswidad de la Iglesia con los més
marginados: “She has often been untrue to hereofffgguardianship and to her office of
comfort. And through this she has often deniedh® dutcast and to the despised the
compassion which she owes them” (113).
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hacia la liberacién y si se procuraba solidarizas® otros a través de
acciones especificas que transcendieran la méniceetvacia.

En su dia, gran numero de tedlogos latinoamergano
expresaron su acuerdo con estos principios. Laslusiones de la 112
Conferencia del episcopado latinoamericano en 1988, ejemplo,
buscaban especificar ain mas las posibles denpé&igde “la
pobreza;” y el documento “Pobreza en la Iglesiastidguia entre tres
tipos de pobreza: “a) la pobreza como carenciaodebienes de este
mundo; b) la pobreza espiritual; y ¢) la pobrezam@a@ompromiso que
asume [. . .] la condicién de los necesitados de emindo para
testimoniar el mal que ella representa y la litwkespiritual frente a los
bienes” (Richard y Ellacuria 1030). En su obFaologia de la
liberacién (1971), Gustavo Gutiérrez subraya que “la pobrepafeca
[. . .] muerte. Carencia de alimento y de tech@asibilidad de atender
debidamente a necesidades de salud y educaciémgtamipn del
trabajo, desempleo permanente, falta de respetaighidad humana e
injustas limitaciones a la libertad personal en t@smpos de la
expresion, lo politico y lo religioso” (22). En época, el pensamiento
de la liberacion latinoamericano manifesté que t¢dorpza material
representaba en si un delito contra la dignidadamany declaraba que
tal injusticia no originaba en una desigualdad éoitg e inmutable
sino en las estructuras del quehacer diario des@ss humanos.

Las causas histdricas y las consecuencias esglipidra las
victimas indican que la pobreza material produaestd intimamente
ligada a la marginacién, algo manifestado abiertdenpor uno de los
fundadores del FSLN, Carlos Fonseca. Consecuententam esta
nocion, cualquier liberacion de la pobreza llegaculada a un
desengafio y sufrimiento cuyas respectivas tomascateiencia
“constituyen asi la tierra abonada para la espafanBoff
“Sufrimiento” 1317). A pesar de desentenderseddse media, de ser
excesivamente idealista y de pecar de haber ronaalatila pobreza, la
definicion de “liberacion” que iban fraguando losnpadores de la
liberacién durante los afios sesenta y setenta angiemplemente una
abstraccioén teoldgica o espiritual. En el contedebpensamiento de la
liberacién, el sacerdote jesuita Ignacio Ellacuafrmé que “La
liberacién es, por lo pronto, un proceso. Un proagage en lo personal
es, fundamentalmente, ymoceso de conversion que en lo histérico
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es un proceso de transformacion, cuando no de uwdgol
(“Liberacion” 694). Por ello, “lo personal” y “loi$térico” se funden en
un rio que proviene de dos corrientes: “La libérace entiende, por
tanto, comoaliberacion detoda forma de opresion y contiberaciéon
para una libertad compartida, que no posibilite o peainfidrmas de
dominacién” (Ellacuria “Utopia” 417). Consecuentemee la
solidaridad humana nace del deseo doble de elimifey
manifestaciones materiales de la opresion y detmongn adelante
ese mundo mejor percibido por el pensamiento tlbdeacion como la
construccion del Reino de Dios en la Tierra y parl@ Fonseca como
una nueva Nicaragua liderada por sandinistas dougasa“vincular la
teoria revolucionaria con la practica concreta ea gctia” (“¢Qué es
un sandinista?”).

La posibilidad de trabajar por eliminar las injcists y forjar
un mejor mundo también se percibe en la trayectpeesonal de
Michéle Najlis. En una entrevista con Margaret Ralngor ejemplo,
la escritora subraya la profunda distincion ent® due simplemente
hablaban de la solidaridad y aquellos que la ejicgidan plenamente.
Al recordar su tiempo en el colegio de monjas Lainksdn, Najlis
destaca las ideas de una de sus maestras, la Maitle, sobre las
diferencias de clase y la necesidad de cada urconigentizarse: “Y
cuando nos ensefiaba religién, hablaba de los poldes la
responsabilidad que conllevan los privilegios” (ajLa solidaridad”
96). En otro momento, la escritora igual recuerdsus amigas del
colegio y las compara con las religiosas que sergaban de su
educacién, subrayando la incipiente concienciatipalique habia
empezado a florecer en ella y que le habia pemnitidr a sus
compafieras de otra manera: “Los comunistas quectqrarecian
ejemplificar las ideas que las hermanas nos habf@sefiado mucho
mejor que mis compafieras de clase, que se ded&aras” (‘La
solidaridad” 98). Tras pasar seis meses en Pari9@h, a la edad de
diecinueve afios, vuelve a Managua y se matriculta égniversidad
Nacional Auténoma de Nicaragua (UNAN), donde se hhigembro del
Frente Estudiantil Universitario. Después delearmmwto de 1972 en
Managua, se fue a vivir a San José, Costa Ricaaisté al Partido de
Vanguardia Popular, el equivalente del Partido Queta de Costa
Rica. Como se puede percibir, estos detalles gievemtud sirven para
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ilustrar un desarrollo ético arraigado en la realidle su pais y en el
contacto con individuos que buscaban hacer patantenexion entre
la teoria y la accion revolucionaria. La conciend& clase que fue
adquiriendo Najlis se produjo, en parte, por lalemte afinidad entre el
comunismo y las nociones “solidarias” de las momjak colegio La
Asuncion. Por otra parte, ella destaca implicitamela falta de
solidaridad de sus “compafieras de clase” y comotip de
cristianismo que profesaban era una simple y sigg@rébstraccion.

Por la exploracion continua y la afirmacion de steencias
personales a través de la poesia, los versos dis Maguentemente
hacen hincapié en la polifonia de la liberacidn gsatrollan una
implicita ética de comportamiento individual y camtario. La
escritora Daisy Zamora ha subrayado la condicidacysora e
innovadora de su poesia al escribir sobre sus prsr@oemas que “El
terreno [poético] era nuevo, desconocido; pero ungresion
cuidadosamente elaborada y la temperatura sostdridaron de sus
textos logros pioneros de una poesia amatorialy s, combativa”
(43). Sobre su obr&antos de IfigeniaAmy Kaminsky destaca su
esencia transgresiva (52), y Henry Cohen obsena eucaracter
feminista de los poemas Ans combinatorieofrece también una critica
de la religion institucionalizada (71, 73). Conpesto aEl viento
armado, Kaminsky declara que “The poems in this collectloear
witness to the popular Sandinista struggle” (50gnmas Beverley y
Zimmerman sostienen que esta obra “quickly becaneead the most
important literary expressions the insurrectiongeriod produced”
(89). A pesar de los andlisis criticos que expldeenrelaciones mas
transparentes entre el discurso femenino y la saldre politica, la
poesia de Najlis permanece relativamente descamofidnte a
paisanos suyos como, por ejemplo, Ernesto CargeBalconda Belli.

Fundado en 1961 como el Frente de Liberacion Natia
Frente Sandinista de Liberacion Nacional (FSLN)irsspiré en la
revolucion cubana y en otros movimientos de libéracacional que
emergian de Africa y Asia. En la década de losrsasgsus miembros
participaban en una resistencia de baja intensidatta la dictadura de
Somoza al contar con una presencia pequefia enttelisages
universitarios en la ciudad de Leon. Como esci@adlos Fonseca, uno
de los fundadores,
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El Frente Sandinista surgié abriéndose paso enadglila
tiniebla impuesta por la clase explotadora. Inspicée en el
dolor y la miseria padecidos por los sectores @ops| quiere
rescatar las mas nobles tradiciones de la coldetivi
nicaragiiense, no limitAndose a evocarlas con maabmo a
revivirlas en la accion, aunque ello signifigueasésar duras
pruebas.

Publicado en Guatemala en 1968, viento armadoemergio de la
realidad cotidiana nicaragliense y ofrecia un d&scudtico que se
inspiraba en el pensamiento de la liberacion qu&rdurante los afios
sesenta en América Latina y que paulatinamentet@des bases de
una ética revolucionaria nacional. Tales basdsigt una conciencia
de la hegemonia somocista, la liberacion de la sijgmey la
enunciacion de una solidaridad con los mas margmsad

En El viento armadoJa voz narrativa denuncia la injusticia
sufrida por el pueblo y como ésta, en palabras aldoPFreire, “Se
nutre del amor a la muerte y no del amor a la vi@). El poema
“Rompi la cascara de huevo” declara: “Abri los ojoy vi / la
superficie dolorosa de una tierra agonizante” (93). “Para que
conozcas,” Najlis escribe sobre “la tortura secretgue acecha el
doblar de una esquina, / y el latigo que azota zmxlalvidados de tu
piel” (55). Los dos poemas recalcan la intima cahvexentre
sufrimiento y concienciacién. El despertar metafdrgue ocurre al
“[abrir] los ojos” le permite a la narradora finamnte presenciar la
angustia del pueblo. Esa “tierra agonizante” queesile marco para la
“superficie dolorosa” recalca el doble filo de um@resion que
construye estructuras de sufrimiento y que llevdesiconsuelo y a la
pesadumbre diaria de una vida deshumanizante. Bt disico del
“latigo” que puede obligar a uno a ausentarse emaiente durante el
momento de mayor tormento es tan patente comofiara secreta” de
la incertidumbre ante lo que puede ocurrir al ghdilsu casa. A lo largo
del poema, los versos subrayan la esencia polifacdée una opresion
totalizadora que busca anidarse en el ser humaaonpeterle miedo y
rebajarle al nivel mas infimo de la existencia.

El poema “Aqui esta” ofrece una vision del sufrimi@y de
su posible futura superacién para solidarizarseots. Los primeros
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versos declaran que “El fruto de tu vida esperastaortado / seguira
creciendo” (63) y denuncian la posiblemente indaconclusion
tragica de cualquier persona que se involucra eludaa contra la
opresion. “El fruto de la vida” llegara a su finr@zciones de otros, los
gue buscan apartarlo de su camino elegido; este, fsin embargo,
“seguira creciendo” a través del impacto que tuw@dte su vida, esos
circulos concéntricos que se irdn ampliando y cdgstino final
desconocemos. “Pequefio grano de trigo,” sigue &inpo “escucha tu
germinacion dolorosa / y comprende que muchas Vatasan ahora la
tuya / comprende que los frutos que murieron aégan tu sangre”
(63). Los seres humanos estamos conectados poprésién y su
patente superacion, y nuestro sufrimiento formaepael ciclo vital: a
la vez que nuestra labor y desazén se alimentdosdgue comparten
nuestras condiciones de vida, nuestras accionesiimgpiran a otros a
sacrificarse por la comunidad humana, por el puébtono indic6 Bax,
se crece al identificar el interés personal consatial, al tomar
conciencia que nuestras vidas estan enlazadassyotiue la opresion
superada contribuye a construir lazos de soliddrid®or ello, lo
esencial es actuar contra cualquier tipo de opmes@omo escribe
Najlis en el poema “Cuando todo hiere,” “como éigm, / remonta la
corriente / con toda la furia de tu ira. / No desess / el agua rompera
las piedras” (19). Lo esencial en la lucha es ¢zanala rabia para
poder derrotar al que intenta a su manera condicigrimitar la vida
humana a través del miedo y del olvido. Hasta fleego mas infimo
participa en la lucha contra ese enemigo aparemtent@batible y, en
su momento, todo esfuerzo, toda opresién sufridauempo y alma,
llevara a “[romper] las piedras.”

La lucha contra la opresion lleva al combatienteursa
solidaridad con otros que le obliga a entrar ertamia con lo que mas
tememos para poder superarlo. En “Sentirte, cotmcsnberte,” la
narradora subraya otra vez la desesperacion délusesano: “Conocer
el hambre / y la fuerza mas alla del hambre, lgdgbe y mas alla del
golpe; / conocer el miedo, y a través de él, /s@br caminar hacia ti
mismo, / hacia todos” (23). No se niegan “el hanible golpe” ni “el
miedo,” ni se intenta restar importancia a lo §atos suponen ya que
se vivieron de cerca, intimamente. Su alcanceesibargo, recae en
recordar que hay un “mas alld” del momento inmedéate permitira
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una conexion mas profunda con uno mismo que egpanable de
conocer mas y mejor a los que comparten la luchaomo el

combatiente, forman parte del pueblo. Por ello, tirsnentos y las
torturas se entienden como parte integra de urtafsds triunfo, libre

de sufrimiento y compartido por todas las victintas.el poema “Los
inocentes,” Najlis escribe que “Los inocentes araos fusiles y los
cuerpos caidos; / los inocentes se alzaron consmlugue no se oculta;
/ los inocentes clamaron / y su clamor fue oidorpoltitud de pueblos,
/ sangraron / y su sangre rego toda la tierra”.(EB9)término “los

inocentes” trasciende el contexto nicaragliensesgrie a aquellos
gue estan aliados contra el enemigo, recordandmimdiones justas
contra los opresores. Frente a la inmoralidad, dostm “inocentes”
que, inspirados por el ejemplo de los combatiendesjden tomar
armas y sacrificarse por un objetivo que trascidasiéimitaciones y el
sufrimiento del momento. Con la fundacién del FeeStandinista en
1961, gran namero de estudiantes universitaridseén y Managua se
vieron involucrados en la lucha contra Somoza. dalpes v la tortura
que sufrian a manos de la temida Guardia Nacitea b unos a dejar
los estudios y la actividad politica, a otros arvblandestinamente en
el extranjero y a un pequefio grupo a huir hacgdaa del norte, en la
frontera con Honduras, para seguir la lucha dedifleLa salida de

estudiantes, sin embargo, no disminuye el nimerfietes a la lucha
contra Somoza, todo lo opuesto: la muerte de latinegy la sangre
gue “reg6 toda la tierra” servira de abono e ilamidn para otros y
traerd, inevitablemente, como consecuencia final, derrota del

enemigo y una “liberacién histérica” que, como wrs Leonardo
Boff, “se hace a base de una alianza de sufrimiedéo dolor, de

muerte” (1315).

La liberacion que se plantea en los poemas se &praavés
de dos caminos complementarios: uno que reconotibel@cionde
condiciones opresoras y la liberacidacia un mejor futuro, marco y
contexto de una ética mas justa cuyos idealesdpresentaban los
precursores del FSLN, el Movimiento Nueva NicaragihlN) y su
sucesor el Frente de Liberacion Nacional (FLN).e$alrganizaciones
se inspiraron en movimientos extranjeros de eman®p que, como
el FLN de Argelina o la revolucién cubana, buscald@nrocar el
antiguo orden colonialista y establecer una nuex@edad. Segun
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Ignacio Ellacuria, “[N]o basta con una mera ‘lik@éa de’; se requiere
de una ‘liberacién para’ o una ‘liberacion hacia’libertad, que sélo
podra ser plena, cuando sea libertad de todosbfifdty profetismo”
418). Ese “clamor” que se oye en el poema “Loséntes” de Najlis
sirve de antesala a una liberacimla violencia nacida en el mismo
combate contra la injusticia. Los versos de “Rorapicascara de
huevo” vislumbran un mejor futuro a raiz de unaodmda separacion y
liberacion del pasado: “Rompi la cascara del huewda luz / fue tan
hermosa / que no pude vivir. / Abri los ojos / y/via superficie
dolorosa de una tierra agonizante” (53). La metafdel huevo que
emplea aqui Najlis tiene un significado doble, ya destaca la cascara
-esa coraza que le impide entrar en contacto acoérdn su entorno- y
el impulso necesario para despedazarla. Tal impuisce,
metaféricamente, de una toma de conciencia inspiras el
conocimiento de sus circunstancias vitales y eeneflar en comunién
con otros a través de la lucha comun contra el &ergsa “superficie
dolorosa” y esa “tierra agonizante” que se adviedstan intimamente
ligadas a su nacimiento ético y al compromiso gsene con el
sufrimiento de su pueblo durante y después det&l®aNicaragua, su
“tierra agonizante,” habia sido testigo a finaledas afios cincuenta y
la década de los sesenta de la evolucion doloredasdmovimientos
de liberacion nacional a través de la vida y mudgeorganizaciones
revolucionarias como el MNN, el FNN, el Partido Bdista
Nicaragtene (PSN), la Juventud Democratica Nicaaggi (JDN), la
Juventud Revolucionaria Nicaragiense (JRN) y elntérdJnitario
Nicaraguense (FUN).

El poema que sigue, “Para que conozcas,” vueledegirse a
la figura del pajaro para recalcar la doble corddicparadéjica de
cualquier liberacion: “Para que conozcas la eseimciagable / de la
gravedad y la alegria / es preciso que comprerdas® del ave / que
deja el nido para ser mas fuerte” (55). Los doseexbs emotivos, “la
gravedad” y “la alegria,” ni se contradicen ni sdrentan, sino que
representan simplemente los polos complementagossds primeros
pasos hacia una liberacién que, juntos, construjarseguridad que
ofrece el nido no evita que éste se abandone pasaet] ave se
fortalezca al dejar atras el terreno conocido. eafaal, la narradora
vuelve a las palabras del comienzo y afiade un elenggie conecta el
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individuo a la comunidad que le rodea: “Para queozoas la esencia
innegable / de la gravedad y la alegria / has dgoender el canto que
nace / en los hombres hermanos, / en los aires rientds, / en los
cuerpos caidos” (55). En la conclusion, la compéensle la misma
“gravedad” y “alegria” tiene su origen en la solidad y en el
sufrimiento. Por ello, en este poema se juntanidardcionde la
opresion y la liberaci6haciauna mejor existencia: la camaraderia, la
violencia, el mismo entorno que pide renovaciéroaccion, reflejan
lo que Leonardo Boff ha llamado “la esperanza qaasfigura el
sentido de sus suplicios” (“Sufrimiento” 1314) y mfaestan el dificil
camino de la ética revolucionaria sandinista.

Para la narradora, poder matizar y divisar la db&m final
haciaesa tierra prometida libre de agonia y absolutisamocista es el
objetivo de un proceso de liberacion del ser humgue culmina,
segun Ellacuria, en “una libertad compartida, que posibilite o
permita formas de dominacion” (“Utopia y profetiSndd7). El texto
“Nosotros, los hijos del sol” ofrece una largadige acciones y labores
que compartieron los camaradas y que hace hineapiédmo estas
tareas ayudaron a forjar un futuro mas solidari@s ético:

Nosotros, los hijos del sol,

los que escribimos en las sombras del crepusculo,

los que caminamos a través de la noche,

los que surgimos en la luz de la mafiana,

los descalzos en el seno de la tierra,

los que sembramos los campos,

los que tenemos la sangre poblada de lagunas

y el cuerpo cubierto de volcanes

nosotros rompimos las cadenas y emprendimos éhoam
(41)

La variedad de quehaceres nace primero y ante deda lucha por
crear lo que Enrique Dussel ha descrito como “Umbve nuevo
histérico, mas alla de la relacion de dominaciore qurime a los
pueblos subdesarrollados” (293). Las labores qumeoifica Najlis
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entran en didlogo con la construccion de lo qupeglsamiento de la
liberacién llamé el Reino de Dios en la tierra ydan a tareas publicas,
ocultas e intimas que, por igual, contribuyen eelaluciéon. El juego
semantico entre la luz y la oscuridad -el “sold thafiana,” “la noche”
y el “crepUsculo”- retrata la condicion extremagspejada de labores
que implican una claridad ética, especialmente p@Eajue perciben
una penetrante conexion entre su existencia y kuderra. Para ellos,
la disolucién de “las cadenas” y el comienzo deuevo “camino” los
llevard, esperadamente, hacia una liberad&la opresion yhaciauna
tierra prometida construida por la lucha revoluaitsm De la misma
manera, el FSLN nace de una filosofia que anteplanéccion a la
teoria. Comentando los comienzos de la accion ueiaiaria en los
afios sesenta, Carlos Fonseca escribié que “Enccadatcomposicién
de lo que podriamos llamar grupos revolucionaritehen sefialarse
gue eran de extraccion artesanal y obrera con jisirba nivel politico

e ideoldgico” (Fonsechlicaragua Hora (. Para conjugar el elemento
activo con el teorico, Fonseca reinterpretd la righistéricamente
estatica de Sandino para centrarse en su trayegten la metahistoria
nicaragliense (Palmer 101). Sandino, segin Fonsecarnaba ambas
liberaciones: la emancipacion de la opresion estsdense,
oligarquica y capitalista y la construccién de unseva Nicaragua
inspirada en una moralidad socialista. A partir ¥4, cuando el
FSLN se dio a conocer a nivel nacional con el asaltla casa de
Chema Castillo, a la organizacion se la conocerildiearagua como la
legitima sucesora de Sandino (Palmer 103). Conulerten de Fonseca
en 1976, individuos como Tomas Borge, Ricardo MemaAvilés y
Omar Cabezas (Palmer 101-102) hacian patentelleemtia que habia
tenido Fonseca en la formacion de la ética revohatia sandinista y
en la formacién de un concepto de solidaridadomatique trascendia
los limites temporales.

La solidaridad que se percibe en los versosEtHesiento
armado nace de una conciencia histérica del pasado quarrenda
renovada ética solidaria expresada por FonsecaunSd&yjetrich
Bonhoeffer, lo ético es “a concrete relation betwéwe giver and the
receiver of commands; formal reason is not a sgci@nstructive
principle but a principle of atomization, and stgieonsists solely in
the concrete and infinitely manifold relationshipsresponsibility of
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men for one another” (273). En su carta “Desdedlaal,” escrita en
1964, Fonseca subraya la necesidad de solidarizamsetodos los
elementos de la sociedad: “Hagamos esfuerzos mrabds a la lucha
a las méas extensas capas de la poblacion, comenpangupuesto con
los obreros, campesinos y estudiantes, pero llegtambién a cierto
sector de los ricos.” En sus poemas, Najlis subfayaecesidad de
tener presente el pasado para tomar conciencigad&esponsibility of
men for one another” de Bonhoeffer y reconectartoda la sociedad.
El poema “A la hora de partir” comienza: “A la hoda partir los
recuerdos se agarran de mis huellas / como nowiasqgisieran no
llorar, / como nifios que suefian con una leche rejand, / como un
pan duro tirado a media calle” (25). Aunque “losugrdos” que se
mencionan seran propios de la voz narrativa, lama@ciones que
evocan se despliegan entre la multitud del puetdwias que lloran,
nifios constantemente hambrientos y ese pan abatwe@nautil que
no alimentara a nadie hacen del poema un cantosalidaridad al
incorporar la innegable particularidad histérica ldenarradora a la
polifonia del pueblo. Su salida, por ende, no sétpiere atraer a otros
a la lucha sino, mas importantehacia otros cuyo sufrimiento le toca
en lo mas profundo. “Ya ti sabes que murid,” deckm otro poema,
“y sabes dénde esta la tumba del hermano, / agueldno que no tuvo
sepultura. / T4 lo sabes / porque tu corazén emtegue lo cubre” (51).
Y otro texto, “Las viejas tribus,” apunta “Las \asjtribus regresan / no
como quien llama hacia el pasado, / sino como rehague palpita, /
como el jefe que habita en el rebelde, / como laaanjunta que nos
viene desde dentro” (57). El descanso del “hermaj@’ murié queda
ligado a su tumba y al recuerdo, y “las viejasusibson la expresion
de un pueblo hastiado, cansado de sufrir, unideebalion antiguay
plasmando lo que Jon Sobrino, en su descripcioRedelo de Dios, ha
denominado “trascendencia e historia, salvaciGberdcion, esperanza
y practica, lo personal y lo comunitario-popula474). Como escribié
Fonseca en 1970, se asume la alianza entre ehgandiy el espiritu
cristiano que brotaba en aquellos afos inspiraddagpblosofia de la
liberacion: “Es fundamental en el Frente Sandirnistanidad entre los
verdaderos revolucionarios y los verdaderos cris8aes la unidad que
forjaron fusil en mano de la América oprimida, efmandante Ernesto
Che Guevara y el sacerdote Camilo Torres” (“Mensdjpueblo de
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Nicaragua”). Los “verdaderos,” uno se imagina, kxmnque viven una
vida auténtica de sacrificio y accién por un futliboe de injusticia. La
solidaridad, por ende, es la integracién del projan tal proyecto y la
expresion de un programa ideoldgico que incorpsee'isil en mano”
a la plasmacion popular de la revolucion.

En los poemas de Najlis, la proyeccion solidarigidhain
mejor futuro se expresa a través de la encarnat@bhombre nuevo y
la construccion de esa sociedad nueva anhelad&qmmeca, libre de
una opresion y marginacion somocista apoyada iitgiiente por los
EE.UU. La otredad, fuente de inquietudes éticascaavierte en
concepto solidario al servir de enlace historictveealyoy el nosotros
El poema “Cuando la isla” ofrece una serie de daaks que
proyectan la esperanza de una futura sociedad:nt@eual hijo del
pobre sea el hijo del hombre, / cuando el camplopyeblo sean como
marido y mujer,” “cuando la cancion olvidada denifio en la montafia
/ suene en el conjuro de las puestas de sol” (8&3%. que uniones, las
parejas de nociones que ofrece Najlis son proyeeside lo particular
a lo universal: que los pobres representen unpatatodala sociedad,
quetodo el pueblo tenga conciencia de la intima riquezal rgue la
voz infantil retumbe por la tierra. La union de ceptos aparentemente
antitéticos surge también en el “Mensaje al pualdoNicaragua” de
Fonseca: “Si es motivo de tristeza saber que mossinuestra tierra
nicaragiiense sufre opresion inhdspita, debe seivanate alegria
continuar el porfiado combate de las sucesivasrgeimmes populares
gue nos han precedido.”

Las ideas de Najlis y Fonseca representan unaagsgzerque
la toma de conciencia sea auténtica y se arraigula eociedad de
forma dinamica. En el poema, su uso del subjuntsin, embargo,
implica que aun esté por llegar esa mejor socie@adsecuentemente,
los versos finales del poema encarnan el resultédica de estas
deseadas uniones y tomas de conciencia al dedatamdamente
“entonces, el hombre comprendera el lenguaje geapio canto” (87).
Hasta que no ocurra esa conexion entre lo indiviguéo social,
nuestras propias palabras careceran de sentidosg, pe nuestra
“musica” resonara como simple divagacion solipsi€famo escribe
Juan Hernandez Pico,



HPR/75

La solidaridad humana implica, en primer lugamfiamacion

de una condicibn humana comun a los diversos grupos
sociales. [. . .]

En seguida, la solidaridad humana reconoce quecgghcion
humana comudn no es solo un dato constitutivo dedidad
humana, sino una tarea historica colectiva, cajuahay que
cargar éticamente. (134)

En sus poemas, Najlis asume la responsabilidadatgdr” con el peso
del préjimo para dejar de lado las necesidadesitailes mezquinas
por las del pueblo, especialmente si éste sufrendmginacion. “La
modestia facilita, quiza en muchos casos decisimanela vida
colectiva, la actividad de un conjunto de personggQué es un
sandinista?”). Dentro del universo de nuestrasiqéatridades, la
“condicion human comun” retratada en los versobldjis sirve como
el anfiteatro de la justicia: desde ella se puedmiscon y entrar en la
posibilidad de una mejor vida.

En los poemas dé&l viento armado,la solidaridad y la
elaboracién de una nueva ética revolucionaria ericare sus raices en
el sufrimiento, el sacrificio y la lucha solidagehistorica. Por ello, una
nueva ética deberia ser, como escribieron Hegel, y\BBonhoeffer,
entre otros, la conciencia de la intima e histédoaexién entre la
moralidad individual y la social. Por algo escrilfidnseca en “Qué es
un sandinista?” que el inconveniente individuabesibyugada por la
utilidad colectiva: “Hay cuestiones que molestanl@mpersonal, pero
nuestra obligacion es subordinarlo todo a los é@ses de la causa
Sandinista, a los intereses del subyugado puelslaragiiense, a los
intereses de los explotados y oprimidos de Nicadgtara el
pensamiento de la liberacion, elaborado en Amérataa en los afos
sesenta, la pobreza era el pecado mas grave dedades que
requerian de procesos materiales de liberacionddaepcion con el
FSLN y sus maximos dirigentes no llegaria hasta afi@s tarde, en la
década de los noventa, cuando Najlis comprob6 tpdon$ tenian un
precio” (“La solidaridad” 108) y que la hipocresddin reinaba en
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Nicaragud:. Como ha escrito Bruno Bosteels, tal desenlace vy
transformacién de la ética pos-revolucionaria noedia sorprendernos:
“[Bloth through thecritique of the logic of commitment and through
the crisis of the revolutionary ideal now turned state regintige
meaning of ethics undergoes a profound displaceni2y.

Como documento que precede por casi una década a la
revolucién sandinista de 1977, la coleccion de meE viento
armadorefleja la ética sandinista que iban forjando peasss como
Carlos Fonseca. Tal ética anticipa la construcd®mna hermenéutica
revolucionaria cuyos principios se basarian, enmgumento, en la
identificacién de la opresion, en la liberacidnidigistas estructuras y
condiciones de vida y en la necesaria solidaridad atros miembros
de la comunidad humana. Como han escrito John Bgvegr Marc
Zimmerman, la poesia de escritoras nicaraglenseso chNajlis,
Gioconda Belli, Vidaluz Meneses y Daisy Zamora, renbtras,
trasciende fronteras, se enfrenta a sus circunagng ofrece la
posibilidad de imaginar y construir una mejor vidaheir poetry is
experimental, social, directly political, expregsiaxpectation, hope,
and faith in the Sandinista future, and anger artcage over a war that
leads to death and destruction, casting doubt tharfuture” (106). A
través de sus versos, Najlis nos ofrece una voticeogue parte de la
actualidad y que, a la vez, se atreve a profetizamproyectarse hacia
una futura sociedad en Nicaragua en la que seractdotros valores
gue humanizan la vida y hacen mas calidas lasioeles entre los
seres humanos” (Tamayo 147).

4 En una entrevista con Klaas Wellingaa tras lacterdel FSLN en las elecciones de

1990, Najlis declaré que “Una cosa que a mi no ostagnada es que haya gente que
durante los diez afios del sandinismo, jamas sei@@a a hacer una critica. No sé6lo no

se atrevieron a hacer una critica sino que, comadije una vez: ‘Ustedes deben tener
hernias lumbares de tantas reverencias que hitiefdrellingaa 153-154).
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